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Figura 11 Maquete do Espa¢o Sagrado da Curva do S, por Roberta Boniolo,
2013.

Notava-se uma preocupacdo com a incorporacio de valores e principios reli-
giosos a gestdo do projeto, aliados aos principios ambientais. Isso ficava evidente nos
encontros promovidos com os religiosos chamados de Guardides do Sagrado e da Na-
tureza, que tinham a funcio de inclui-los na formulagio das regras de uso do Espago
Sagrado da Curva do S. Essas reunides aconteciam fora da universidade, nas préprias
casas de santo e terreiros dos sacerdotes, e seguiam as ritualisticas dessas religides,
com cumprimentos, saudacdes e canticos as deidades. Nesses espacos, a conversa era
iniciada por um dos membros do Elos e, a partir das histérias contadas pelos “mais
velhos”, esperava-se preparar um texto baseado nas recomendacoes dos guardies so-
bre os comportamentos adequados em um espaco sagrado, o que posteriormente seria
apresentado aos gestores do Parque Nacional da Tijuca. A posi¢io de destaque nas
falas era das “guardias sacerdotisas”. Os demais presentes se agrupavam em cadeiras
ao redor, a fim de escuta-las narrar as histérias que envolviam os deuses e as suas tra-
jetérias de vida. Havia poucas tentativas por parte da superintendente de retomar a
pauta do encontro. Neste sentido, as “sacerdotisas” possufam o controle do tempo das
falas e a conducéo das conversas, de modo distinto do que ocorria na universidade.

Observdvamos que estas reunides eram uma tentativa, por parte dos coorde-
nadores do Elos da Diversidade, de romper com a desconsideragio da fala dos reli-
giosos afro-brasileiros, um dos principios de exclusio do discurso, segundo Foucault
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(1996). Nestas circunstancias, a autoridade dos sacerdotes era respeitada, a fim de
que seu conhecimento pudesse ser incorporado ao projeto.

E importante salientar que as relagdes entre os membros do Elos da Diversida-
de também eram perpassadas pela agéncia das deidades afro-brasileiras. A presenga
constante das divindades era mencionada no que se refere a aproximagao das pessoas
e na realizac@o de consultas aos orixds, através dos buzios, para saber a decisio a ser
tomada, qual caminho a ser seguido. Tais argumentos religiosos acabavam por revelar
uma inversdo da organizagio administrativa estatal, deixando claro que o lugar da
autoridade durante as reunides era redefinido em func¢io do assunto tratado — religio-
so, administrativo ou académico.

Quando as atividades eram para um publico nio religioso, e algum dos coor-
denadores fazia um discurso de cardter mais mistico, era notavel o incomodo entre
os demais participantes. Ainda que muitos religiosos demonstrassem simpatia pela
defesa das religides afro-brasileiras realizada por gestores ou professores, outro grupo
de religiosos, claramente mais integrados as dinAmicas do debate publico, ndo con-
cordava com esta postura, preferindo demarcar melhor a separacéo entre o politico e
o religioso. Deixavam perceber que a postura esperada dos representantes do poder
ptblico deveria ser distinta, mais contida e mais formal. Afinal, aqueles que sdo qua-
lificados para falar devem possuir um comportamento adequado a circunstancia que
acompanha o discurso (Foucault 1996).

Nas atividades realizadas para os religiosos, a equipe técnica e os coordenado-
res tinham o cuidado de dialogar com os religiosos e de seguir uma etiqueta religiosa,
abaixando a cabeca para beijar a méo das liderancas, pedindo “béng¢aos aos mais ve-
lhos” e saudando as divindades para lhes rogar ajuda na condugio e na concretizagio
do projeto. Por outro lado, era possivel notar que os religiosos demonstravam interes-
se em aprender termos e conceitos cientificos para empregar em discursos, quando
fossem solicitados ou quando estivessem diante de alguma autoridade politica.

Em todas essas ocasides ressaltava-se que a ligagio com a universidade era
importante para que os religiosos fossem ouvidos pelos representantes do Estado.
Nio hesitavam em afirmar os seus direitos e o dever do poder putblico de assegura-los.
Tomavam o ambiente propiciado pelo projeto, através das reunides e eventos, como
uma forma de aprenderam os discursos politico-académicos consolidados, nos quais
podiam reconstituir-se como sujeitos de direitos para “reivindicarem” seu reconheci-
mento na sociedade.

Certa vez, durante uma das reunides, uma das integrantes do Elos contou en-
tusiasmada como utilizou “um conceito da academia” diante de vérias autoridades
politicas. Sem entrar em muitos detalhes das razoes pelas quais fora convidada a estar
presente na solenidade, disse que sentiu necessidade de ir além dos termos religiosos.
Lembrou-se do que ouvia nas reunides e, diante das autoridades ptblicas, explicou a
relacio dos orixds com a natureza a partir do uso de conceitos da Geografia Cultural
— 0 “geossimbolo”?.



110 Religifo e Sociedade, Rio de Janeiro, 37(2): 86-119, 2017

As reunides funcionavam, portanto, como espagos de socializacdo e comparti-
lhamento de discursos que articulavam as teméticas ambiental e religiosa com as gra-
maticas politicas e académica em fung¢io do contexto. A necessidade de se socializar
com os termos utilizados pelos movimentos ambientalistas também era reconhecida
pela maioria dos religiosos. Eles entendiam que, diante de um cenério conflituoso
e de impedimentos de realizacio das praticas rituais, a universidade era uma ponte
para aprenderem a linguagem de reivindicagio de direitos para falar sobre a natureza
a partir de uma perspectiva religiosa. Ainda que os interesses fossem diferenciados
e que houvesse divergéncias e disputas entre os participantes, pode-se afirmar que
o Elos propiciava a constru¢do de uma narrativa politico-académica-religiosa que
unia religiosos, professores, representantes do Estado, de movimentos sociais e de
ONG. Todos sabiam que os discursos produziam efeitos no Ambito de construgio e
implementacio de politicas pablicas e que, por isso, precisavam dominar a gramatica
das politicas publicas para ter acesso e usar os espacos naturais na reproducio das
praticas religiosas.

A presenga de agentes publicos nas reunides revela uma forma de governa-
mentalidade (Foucault 2008), que coloca em xeque o paradigma da racionalidade
como “principio organizador” da politica (Bobbio 2000). As narrativas construidas
pelos participantes do Elos ressaltavam a constitui¢do de um dominio religioso no
interior do espaco publico como um elemento positivo da politica. Tal perspectiva
acabava por destacar a necessidade de criagio de uma forma de gestdo autdnoma e
complexa desse espaco publico, o que pressupunha uma coesio e legitimidade entre
os religiosos, que somente poderia ser construida a partir da sacralizacdo da nature-
za, tendo em vista que ndo seria possivel um consenso em torno das praticas rituais
sem que isso representasse a legitimacdo de um grupo apenas. Assim, a competi¢ao
presente no mercado religioso representava uma constante ameaga a fragil pactuagio
construida, a qual seguia, também, ameacada pela disputa politico-partidéria, razdo
da derrocada do projeto, que foi desativado apds a troca de governo, quando entrou
um novo secretdrio de estado.

Consideragoes Finais

A dimensio politica de qualquer discurso pode, as vezes, ocultar as contradi¢des
e os interesses dos sujeitos envolvidos na sua construgio, seja no campo da ciéncia ou
no campo das politicas ptblicas voltadas a cidadania. Expliciti-los é justamente a pos-
sibilidade de revelar um processo dinAmico de construgio cultural que permite superar
a ideia de que os religiosos de matriz afro-brasileira nfo se organizam politicamente.

Este texto teve a intencio de revelar fragmentos de como a multiplicidade de
identidades religiosas pode ser negociada entre os atores sociais para dar espago a
construcio de discursos para legitimar, a0 mesmo tempo em que os inventa, narrati-
vas politicas fundamentadas em praticas religiosas, relacionando alguns pressupostos
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a uma matriz negro-africana, que por sua vez estaria vinculada a uma tradi¢io mais
ecoldgica, pela relacio direta com a natureza. Assim, a identidade politico-religiosa
afro-brasileira se apresenta publicamente nfo s6 como um patrimdnio histérico-cul-
tural, mas como parte de movimentos sociais negros que valorizam o Candomblé
como a religido do povo negro. Esse processo coincide com a construgio da luta
contra a intolerdncia religiosa como um espaco de controvérsias sobre a “dessincre-
tizagao” do campo religioso, o branqueamento dos terreiros e as ténues fronteiras
da realizagio dos cultos aos Orixés e Entidades no espago das cidades (Silva 2008).
A associacdo entre “negritude”, “africanidade” e ancestralidade expressa, portanto,
uma tensio politica no campo religioso “afro-brasileiro”, que resulta na desqualifi-
cago publica de praticas religiosas associadas 4 Umbanda, ao consumo de produtos
industrializados, em especial, aos elementos rituais de matriz judaico-crista, como,
por exemplo, o uso de velas nos rituais religiosos afro-brasileiros. Essa tenséo resulta
numa complexificacio cada vez maior das formas de culto, e ndo na construcio de
uma ortodoxia religiosa, como desejam alguns. O discurso de “africanizagao” dos ritos
religiosos tem o objetivo de tornar mais potente a afirmacéo identitaria, a0 mesmo
tempo em que delimita uma outra frente de batalha nas agendas ptblicas no que diz
respeito a realizacio de préticas religiosas em outros espacos publicos, como os cemi-
térios, hospitais, etc.

A complexidade da vida religiosa afro-brasileira, ao ser acionada como uma
variavel fundamental da identidade politica, recoloca a questdo da separagio entre
religifio e politica para revelar a possibilidade de convivéncia entre “multiplos arran-
jos que permitem a adaptacdo de um modelo ideal & complexidade da pratica ritual”
(Capone 2005: 29). Como afirma Vagner Silva (2008) o Candomblé sempre esteve
localizado nas cidades, mas essas representacoes das religidoes afro-brasileiras na cida-
de e da cidade resultam em estratégias variadas, no tempo e no espaco, para dar conta
das suas respectivas “tradi¢des” e os processos de urbanizacéo.

Ao trazer a religido para o dominio da politica ptblica, os dois grupos rompem
com uma abordagem polarizada da laicidade, ao assumir que, no Brasil, o espago pu-
blico sempre foi religioso, mas exclusivamente dominado pela tradi¢ao judaico-crista.
Ao invés de fronteiras impenetraveis, o que percebemos é uma compreensio de um
modo de fazer politica que legitima a religiio afro-brasileira como um marcador da
identidade negra como forma de resposta as agressoes, xingamentos, destruicdes de
terreiros e privacdo de uso dos parques naturais. A valorizagio do Candomblé neste
processo est4 associada ao papel que passou a ter na construgio da

“identidade politica do ‘povo negro’, conforme defendida por diversos
segmentos dos movimentos sociais negros na agenda das politicas de
acOes afirmativas, participando, assim, da reconfigura¢io do campo reli-
gioso e de seus vinculos com a esfera piblica” (Sales Junior 2009: 129).
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O que se pode observar nos dois contextos etnograficos foi um continumm de
agdes coletivas no espaco e na esfera puablicos. Se num primeiro momento acompanha-
mos um movimento de carater mais denuncista, no caso da CCIR, foi o desenvolvimen-
to de muitos debates (virtuais ou presenciais), passeatas/caminhadas, e atos publicos
que possibilitaram a inscri¢do de marcas na cidade. Aos poucos se notam outras formas
de ocupar o espaco ptblico, que ndo substituiram as anteriores. Comecaram a aparecer
formas de organizagio coletiva que transcendem os limites das religides (Candomblé,
Umbanda, etc.), as proprias diferencas das praticas afro-brasileiras e as identidades par-
ticulares na busca de construcéo do espago publico, no qual a participagio dos religiosos
nio seja mais a do “mostrar-se ocultando” (Santos 2005), mas o de se unir em publico.

Tanto os membros da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa quanto
os integrantes do Elos da Diversidade utilizavam as reunides para discutir estratégias
para tornar seus pleitos piblicos. Ambos organizavam eventos a fim de divulgar suas
demandas e cobrar das autoridades um retorno a elas. As reunides eram a ocasido para
discutir o que seria realizado, onde, quando e quem seriam as pessoas convidadas. Para
os dois grupos, os eventos eram atividades grandes, voltadas para um publico externo,
com a presenca da imprensa e de autoridades publicas. As reunides representam a
construgdo de um novo tempo — o de “cobrar” e “pedir” solucdes e, ainda, divulgar
suas demandas buscando envolver o0 maximo de pessoas na “luta”. Nas reunides, as
pessoas que falam em nome do grupo sio definidas previamente. O sucesso da ativi-
dade demanda que a pessoa possa transmitir a mensagem utilizando um discurso coe-
rente, acompanhado por gestos que emitam seguranca. Além disso, as pessoas devem
saber o momento adequado para dar as respostas e o tom das mesmas. Portanto, tém
que lidar com as circunstincias e estar preparadas para situacoes inesperadas.

De maneiras distintas, a CCIR e o Elos constituiram exemplos de organizagio
politica que nio s envolveram os religiosos, mas que incorporaram principios e valo-
res religiosos as suas agendas. A diversidade de participantes e de estratégias politicas
pOs em xeque uma concepg¢io de que os afro-religiosos nio se organizam politica-
mente, possibilitando pensar que ha distintas formas de mobilizacdo que possibilitam
construir agendas de modo a atender diferentes interesses, mantendo um vinculo
através da religido, delimitando um modo particular de “fazer politica”. As estratégias
implementadas pelas redes, construidas por sujeitos individuais e coletivos, desvelam
uma reconfiguragio de dissidéncias e disputas histéricas entre os religiosos, originadas
pela competicio no campo. Consequentemente, por conta de novas agendas — a luta
contra a intolerancia e a incorporagio do ambientalismo na sacralizagdo da natureza
-, as rupturas sdo transformadas em equilibrios situacionais provisérios. Unir-se em
ptblico representava uma necessidade, mas essa estratégia nio pode ser incorporada
de forma perene, pois configuraria formas de submissio a grupos adversarios. Assim,

“as configuracdes de tomadas de posi¢io piblicas passam por operacoes
de ‘separagio’ dos atores de suas redes de ‘posi¢des’ e pela remodelagem
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de suas paisagens organizacionais, que se temporalizam correlativamen-
te aos debates que fixam as linhas reivindicativas”. (Cefai 2009: 21).

Embora os dois grupos fossem compostos predominantemente por religiosos
de matriz afro-brasileira, os membros da CCIR esfor¢avam-se para desvincular a pre-
senca e a¢io das divindades dos discursos. Primeiro, por estas serem desconsideradas
pelos representantes do Estado; segundo, porque reivindicavam um Estado laico, em
que todos teriam o mesmo acesso e garantia aos bens (Miranda 2014); e terceiro,
porque diversas religides passaram a fazer parte da Comisséo.

J4 o Elos que, durante o periodo acompanhado, era composto predominante-
mente por religiosos de matriz afro-brasileira ressaltava em seus discursos a influéncia
dos “orixds” na conducio do projeto e da politica pablica. Com a mudanga de gover-
no, que nomeou um secretario ligado a grupos evangélicos, o projeto foi asfixiado.
Muitos religiosos passaram a apontar a necessidade de continuidade do projeto com
o propdsito de implementagio do Espaco Sagrado como garantia de um local para a
realizacio das préticas religiosas, 0 que ndo aconteceu.

O uso da emocio, para caracterizar a “situacio de intolerAncia” ou para dar
énfase as demandas por reconhecimento de direitos, ¢ um elemento importante para
desqualificar os modos tradicionais de se fazer politica, que valorizam a racionalidade
e a impessoalidade. E, portanto, através da “expressio obrigatéria dos sentimentos”
(Mauss 1979) que os principios religiosos sfo trazidos para a politica, visando reen-
canté-la.

A presenca da religido de forma legitima na politica é constitutiva do espago
ptiblico, bem como dos modos através dos quais os conflitos se explicitam e sdo admi-
nistrados fora dos limites dos terreiros, resultando em outras formas de visibilidade e
convivéncia entre os diferentes atores.

Conclui-se que as formas de mobilizagdo dos religiosos analisados constituem
os dispositivos dialdgicos que levam a assimilacdo de um problema, até entéo tratado
como privado, a “intolerancia religiosa”, para o dominio politico como um proble-
ma ptblico (Miranda, Correa e Almeida 2017). Tais estratégias pdem em questio
o sentido da “politica liberal que supde, a0 mesmo tempo, a neutralidade do Estado
diante das religides e a oferta de garantias juridicas & expressio publica das opinides
e crengas” (Montero 2016: 148).

Outra consequéncia desse processo estd associada as formas pelas quais sdo
registradas no espaco da cidade estas ag¢des politico-religiosas. Seja em caminhadas,
seja na deposicio de oferendas no espago urbano, a cidade é o lugar privilegiado de
intercAmbio material e simbdlico, no qual se observa uma distribui¢io desigual de
capital simbdlico. As queixas contra a realizacdo de oferendas no Parque Nacional da
Tijuca sdo tratadas de maneira diferenciada das queixas contra as celebracoes caté-
licas ou evangélicas também realizadas nas dependéncias do parque. Assim, embora
se apresente como uma cidade cosmopolita, fundada nas ideias de universalidade e
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progresso, 0 que se vé cada vez mais é a presenca de conflitos étnico-raciais e religio-
sos que clamam por respostas institucionais.

Unir-se em publico é, por consequéncia, uma estratégia de acdo que revela
diferentes articulagdes e arranjos entre grupos (religiosos e agentes piblicos) na bus-
ca de garantir a permanéncia da religido de matriz afro-brasileira no espaco publico.
Trata-se de um processo dinAmico e em curso, que nio se esgota nesta analise, mas
que nos permite afirmar que essas mobilizacdes possibilitam construir simetrias provi-
sorias por meio de agdes interativas.
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Notas

Entendemos os dispositivos de disciplinamentos como formas de controle, selegio e organizagio da
produgio dos discursos e corpos. Revelam formas de poder, que a sociedade se coloca e também
critica. A dimensdo técnica dos dispositivos permite compreender como o corpo é manipulado, para
se tornar util e décil, a0 mesmo tempo que afeta a vida coletiva de uma populacio (Foucault 1999;
2008).

O espacgo piblico é apresentado por Habermas (1984) como um local no qual as pessoas comparti-
lham, interagem e apresentam seus pontos de vistas. J4 a esfera publica refere-se a uma construgio
discursiva. No caso brasileiro, Lufs Roberto Cardoso de Oliveira (2011) conclui que existe uma desar-
ticulag@o entre a esfera publica e o espago publico, principalmente quando se refere a situagdes que
envolvem o principio da igualdade e formas de tratamento igualitirio. No caso das religides afro-bra-
sileiras, ha sempre uma argumentagio de que os espagos publicos sio utilizados por outras religides,
mas que eles nao possuem os mesmos direitos.

Cabe esclarecer que, em algumas situagdes, acompanhamos as reunides juntas, mas na maioria das
vezes cada uma participou em um grupo. Merece destaque, também, a nossa participacio no Grupo
de Trabalho de Enfrentamento a IntolerAncia e Discriminagio Religiosa para a Promogao dos Direi-
tos Humanos da Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Direitos Humanos do Rio de Janeiro,
entre os anos de 2013 a 2015. Essa participagio nio sera objeto de andlise neste artigo, mas favoreceu
fortemente a construgio de nosso argumento, na medida em que vérios participantes da CCIR e do
Elos integravam o GT.

A palavra era utilizada no grupo Elos para designar, segundo algumas tradigdes religiosas, os elemen-
tos da natureza (4gua, terra, ar, fogo) que correspondem ao divino. Aqui ela teria 0 mesmo sentido
que “orixa”, “vodun” ou “inquice”. Salientamos que a mesma palavra poderia ser utilizada para de-
signar as florestas, matas, selvas ou bosques como lugares sagrados, porque 14 residem os deuses ou
porque 14 estavam um geossimbolo especifico (uma 4rvore, pedra, animal), que sdo venerados como
deuses ou espiritos (Boniolo 2014; Correa, Costa e Loureiro 2013).

5 Sobre a relagio com o sistema judicial ver Maggie (1992), Miranda, Correa e Pinto (2017), Silva Ju-
nior (2007); sobre o massacre ocorrido em Alagoas, conhecido como o quebra de Xango, ver Rafael
(20105 2012).

E importante esclarecer que, nos grupos, havia uma diversidade significativa de religiosos, as quatro
conhecidas nagdes do candomblé, as linhas da umbanda, etc. No que se refere ao pertencimento po-
litico, a variedade também era grande. Notava-se uma pluralidade de filiacoes partidarias, bem como
uma variedade de vinculaces institucionais a ONGs, movimentos sociais, etc.
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H4 que se observar que a pauta discutida tem direta correlagio com a pauta apresentada por um dos
mais importantes grupos dos movimentos negros, 0 MNU (Movimento Negro Unificado), que em
margo de 2017 realizou o 1° Semindario Sul/Sudeste de Formagio Politica: o impacto das reformas
econdmicas na populacio negra; histéria do movimento negro e suas lutas; racismo e luta de classes;
escraviddo negras, comissio da verdade e reparagdes; racismo e a questdo parlamentar; negro, edu-
cagho e cultura; religido de matriz africana; empoderamento da juventude negra; lutas e conquistas

LGBT; luta das mulheres negras .

Categoria nativa dos adeptos das religides afro-brasileiras para o termo ‘oferenda’, dedicada a algum

orix4, com comidas rituais.

O termo “intolerancia religiosa” est4 associado ao discurso dos integrantes da Comissao como ante-

posto a liberdade religiosa, associadas as manifestagoes de falta de respeito as diferengas de crenga

(Miranda 2010), relacionadas, quase sempre, as “ameacas neopentecostais” caracterizadas pela des-

truicdo de terreiros, além das agressoes fisicas e verbais aos praticantes dos cultos afro-brasileiros.

O Projeto Legal é uma ONG que atua na 4rea de Direitos Humanos, prestando atendimento sécio

juridico, principalmente, a criangas, jovens e mulheres. Fonte: http://www.projetolegal.org.br/index.

php/institucional. Acesso em 18 de setembro de 2015.

'O CEAP ¢ uma ONG ligada ao Movimento Negro e ao Movimento das Mulheres na cidade do Rio

de Janeiro. Tem como um dos fundadores o “interlocutor” da Comissdo. Fonte: http://ceaprj.org.

br/a-instituicao-2/. Acesso em 18 de setembro de 2015.

Ressaltamos que na composigio inicial da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa era possivel

identificar integrantes de movimentos negros da cidade do Rio de Janeiro. No entanto, a partir de

divergéncia entre os membros de CCIR quanto a relacionar os “atos de intolerancia religiosa” ao

racismo, muitos militantes deixaram de participar das reunides (ver Miranda 2014).

O artigo 20 da Lei N© 7.716, de cinco de janeiro de 1989, conhecida como Lei Cad, prevé reclusio e

multa para quem praticar, induzir ou incitar a discriminagfo ou preconceito de raga, cor etnia, religido

ou procedéncia nacional (Silva 2009).

4 O nome foi trocado para proteger a privacidade da interlocutora.

Em 1997, a Lei 9.459, ou Lei Paim, acrescentou as categorias “etnia, religido ou procedéncia nacio-

nal” ao artigo primeiro da Lei Cad, e inclui também o pardgrafo 32 do Artigo 140 do Cédigo Penal,

agravando a pena - para reclusio de um a trés anos e multa - para a injdria, quando aludir ao uso de

elementos relacionados a raga, cor, etnia, religido ou origem (Silva 2009).

O Programa Delegacia Legal foi implementado nas delegacias do Estado do Rio de Janeiro desde

1999, tendo como objetivo a modernizacio da Policia Civil, tanto nas infraestruturas das delegacias,

quanto na informatizagio dos seus registros de ocorréncia (Lima 2009; Paes 2006).

Sobre o sofrimento como narrativa de acesso a direitos, ver Mello (2010).

A data est4 associada 4 morte da ialorixa Mae Gilda, que faleceu apés ver seu rosto na capa do jornal

Folha Universal, com a manchete “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos clientes”, tor-

nando-se a referéncia nacional na defesa da liberdade religiosa.

Y Ver  http://www.leiaja.com/cultura/2017/03/22 /intolerantes-atribuem-doenca-de-arlindo-cruz-ao-

candomble/, acesso em 22/03/2017.

O Elos da Diversidade era parte de um programa (Programa Ambiente em Ac#o) da Secretaria de

Estado do Ambiente com o objetivo de “promover” agdes que relacionassem as praticas rituais de

matriz afro-brasileira com a tematica da preservacio do meio ambiente.

2 Localizado na cidade do Rio de Janeiro, o parque corresponde 2 maior floresta urbana replantada
do mundo, com 3.953 ha de Mata Atlantica. Dados disponiveis em http://www.parquedatijuca.com.
br/#index. Acesso em 18 de dezembro de 2017.

22 A Curva do S situa-se na rua Edson Passos, no Alto da Boa Vista — um bairro nobre da cidade do Rio
de Janeiro, ligando as zonas central, norte, sul e oeste.

B Assim como os integrantes da CCIR, os membros do Elos distinguiam as pessoas que participavam do

projeto dos parceiros. Estes s6 compareciam aos eventos quando eram solicitados.
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2 O projeto de construcio do Espago Sagrado da Curva do S comegou no final da década de 1990 com
a explicitagio do conflito entre religiosos de matriz afro-brasileira e funcionérios do PNT provocado
pela realizagio de oferendas nos espagos do parque. Para compreender as diferentes fases e tentativas
de implementacio do projeto, ver Boniolo (2014), Costa (2008), Nascimento (2013).

¥ Existem placas dentro do PNT sinalizando que as oferendas podem ser realizadas, mas nao podem ser
“deixadas”.

% Os principais representantes dessa tradicio sdo os terreiros do Engenho Velho ou Casa Branca, o
Gantois e 0 Axé Opd Afonja, que concorrem pelo reconhecimento de suas tradigdes.

2 Nao h4 como deixar de considerar que esses objetos nio eram tio disseminados nas praticas religiosas
quando os primeiros registros dos ritos afro-brasileiros foram realizados por pesquisadores, imortaliza-
dos como os “classicos”. No entanto, deve-se lembrar que contemporaneamente estao incorporados
a vida cotidiana. Quem percorre o Mercaddo de Madureira sabe que a folha da bananeira pode ser
comprada nas barracas de ervas por valores que podem ser mais caros que os potes de pléstico impor-
tados da China. Isso levanta uma questio interessante sobre a urbanizacio da cidade, que impacta
os terreiros. Se antes estavam em 4reas mais afastadas da cidade, cercada por matos e florestas, hoje
estdo presentes em 4reas densamente urbanizadas.

8 O geossimbolo representaria a produgio simboélica pelo ser humano em um determinado territério
(Corréa 2012).

Recebido em 24 de novembro de 2016.
Aprovado em 19 de outubro de 2017.
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Resumo:

“Em publico, é preciso se unir”: conflitos, demandas e estratégias politicas
entre religiosos de matriz afro-brasileira na cidade do Rio de Janeiro

A cidade do Rio de Janeiro tem sido palco de conflitos e processos de mobilizacio poli-
tica de religiosos de matriz afro-brasileira, que reivindicam politicas puablicas voltadas ao
direito de expressar sua religiosidade no espaco ptblico. O objetivo deste artigo é o de
problematizar, a partir de distintas experiéncias etnogréficas, como se d4 o processo de
construgio de discursos relacionados a reivindicacdo de direitos, envolvendo grupos cuja
socializacéo politica é distinta daquelas observadas entre grupos considerados mais “en-
gajados” dos movimentos negros, mas cujas agdes também produzem resultados na cons-
tituigdo de um campo politico que inclui a dimenszo religiosa. Neste sentido, produzimos
uma reflexio acerca dos distintos e maltiplos modos de fazer e pensar a politica, tomando
como objeto a invengio de uma tecnologia de governo, deveras introjetada na vida so-
cial e nas préticas profissionais, que sdo as reunides, e suas derivacdes, aqui associadas a
eventos publicos. Ao traté-las como mecanismos de governo foi possivel analisar como os
discursos acerca da cidadania sdo apresentados por seus representantes oficiais (policiais,
politicos, professores, funciondrios ptblicos, etc.) e apreendidos pelos religiosos de matriz
afro-brasileira em dois contextos etnograficos distintos, que podem ser pensados como
equivalentes na medida em que engendram préticas e graméticas proprias.

Palavras-chave: conflitos; mobilizagio politica; espago publico; religides afro-brasileiras.

Abstract:

“We need to be united in public”: political conflicts, demands and strate-
gies among African Brazilian religion leaders in Rio de Janeiro

Rio de Janeiro has been the stage to conflicts and the political mobilization of Afri-
can-Brazilian religious leaders demanding public policies to protect their right to express
their religions in the public space. The paper intends to problematize, based on different
ethnographic experiences, how the development of this rights-claiming discourse — in-
volving groups whose political socialization process is different from that of supposedly
more “engaged” groups of the black movement, but whose actions also produce results
in terms of including religion politically — takes place. Therefore, this paper is an evalua-
tion of the multiple ways of doing and thinking politics via a technology of government
that truly permeates social life and professional practices, that is meetings (and similar
strategies) associated to public events. By understanding them as mechanisms of govern-
ment, it was possible to analyze how the discourse of official representatives (policemen,
politicians, teachers, civil servants, etc.) is put forth and how it is understood by religious
leaders of African-Brazilian religions in two different ethnographic contexts, which may
be considered similar and equivalent because they stimulate their own practices and
grammars.

Keywords: conflicts; political mobilization; public space; African-Brazilian religions.



